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Abstract: Of the representatives of the Romanian
Diaspora, Elie Wiesel is the figure that has the widest ~ Key Words: philosophy,
public recognition, as a human rights activist and also ~ theology, Holocaust
as a writer. Due to the fundamental themes that he literature, The
develops, his thinking is claimed both by philosophers ~ Unspeakable, death
and theologians. Wiesel says that with the experience ~ P +Jewish, European

. civilization,
of the Holocaust, all the categories that mold human res s, Ebe
creation must be rethought from the perspective of  yyiesel ’
the Unspeakable of this extreme experience. Starting
with this experience, the post-Holocaust philosophy must help us ask questions
and find answers regarding human reason in extreme conditions, to mold the plan
of action and human responsibility, to speak of the human condition in a world
where God is absent. For Wiesel, theology must be oriented towards community
and the needs of individuals. It has to be a theology of otherness, in the sense that
it must sustain the idea of the fulfillment of the individual in his relation to the
other. Wiesel chooses literary discourse to express philosophical and theological
ideas. It seems to him that this type of discourse can express the magnitude of the
genocide perpetrated against the European Jews more adequately than other
disciplines.

E indeobste cunoscut faptul cd Holocaustul reprezintd o rupturd
radicald nu numai in istoria evreilor, ci si in istoria civilizatiei europene in
general. Toate sferele creatiei umane au fost provocate la o reconsiderare a
lor tinind cont, mai mult sau mai putin constient, de impactul acestuia
asupra mentalitdtii si vietii occidentale. Elie Wiesel constatd cd pentru
generatia sa nu a existat nici un alt subiect care s3 fi stirnit un interes atit
de mare precum Holocaustul. Minati de considerente practice, sau ca o
reactie emotionala si intelectuald stirnita de evenimentele ce au avut loc, o
intreagd pleiadd de filosofi, istorici, psihologi, scriitori, dramaturgi, cineasti
etc. au Incercat si investigheze problematici legate de exterminarea
evreilor europeni.'

Din multimea intrebdrilor ce apar in discutiile legate de noaptea lunga
in care evreitatea si-a trdit cosmarul putem aminti: Care este discursul cel
mai adecvat pentru a vorbi despre existenta raului, a suferintei, a umilirii
gratuite, a dezumanizirii promovata pina la anihilarea celuilalt om? in ce
mod putem aduce in existentd vocea celor ce au fost redusi la ticere in
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lagdrele mortii, pastrind totodatd un echilbru intre pietatea pe care trebuie
sd o avem 1in fata lor si nevoia de a vorbi intr-un mod cit mai obiectiv
despre linia firava ce separi tendinta spre actualizarea binelui si cea spre
rabufnirea liberd a rdului radical prezent in om? Care sint mijloacele prin
care putem explica actiunea sistematicd (in plan stiintific, tehnologic,
administrativ, filosofic, ideologic, artistic, religios etc.) prin care o putere
totalitard decide sd elimine din istorie un intreg popor sub ochii aproape
indiferenti ai lumii occidentale ajunsd la maturitatea deplini a civilizatiei?
Cum putem face accesibile semnificatiile unui fenomen care, in esenta sa,
este perceput de supravietuitori ca stind sub semnul Inexprimabilului?
Adorno ne-a obisnuit cu ideea cd e o barbarie sd mai scri poezie dupd
Auschwitz. La fel de indreptatitd pare ins3 si atitudinea celor care rdspund
la aceastd provocare prin intrebarea dacd nu cumva (in situatia
post-holocaust) e la fel de mare, dacd nu si mai mare, barbarie sd nu scri
poezie, filosofie, teologie, literaturd, iar lista poate fi continuata. Un
raspuns la aceste Intrebdri, si la altele de acest fel, gdsim in opera lui Elie
Wiesel.

Wiesel aseazd orice raspuns sub semnul Inexprimabilului. Acesta nu
este o entitate misticd, nici una metafizici. Modul in care prezenta
Inexprimabilului trebuie inteleasd a fost foarte bine surprins de John K.
Roth care ardta cd imposibilitatea de a vorbi despre Holocaust (reclamati
de Wiesel si de alti supravietuitori) se referd la neputinta cuvintelor de a
descrie sau a imaginatiei de a face comprehensive magnitudinea suferintei,
gradul de brutalitate, dezumanizare si umilire intilnite in lagdrele mortii.”

Citre o filosofie a mirturisirii Inexprimabilului

Una din tezele principale sustinute de Wiesel este aceea cd nu putem
avea o cunoastere integrald a ceea ce a fost Holocaustul deoarece mintea
umand nu poate cuprinde acea realitate Intr-un sistem rational explicativ
coerent. Chiar pentru supravietuitori este dificil sd gdseasca limbajul
potrivit pentru a comunica experientele lor si ale celor ce au cdzut victime
extermindrii. Inexprimabilul si incomprehensibilul par sd fie dominante ale
unui discurs despre manifestarea radicald a raului in relatiile interumane.
Ferindu-se sa plaseze Holocaustul pe un teren mistic, Elie Wiesel acceptd
faptul ca si o exprimare partiald a experientelor poate sd dea seama, chiar
dacd intr-o formd diminuatd, asupra Inexprimabilului ce marcheazi
Holocaustul. Fiecare domeniu al creatiei umane poate contribui in felul sau
la relevarea unui fragment dintr-un puzzle care vorbeste, printre altele,
despre actiunea omului in situatii limitd, despre dezumanizare si lipsd de
sens, despre actiunea ideologicd, tehnicd, stiintificd, economica,
desfasuratd in mod sistematic in vederea eliminarii din istorie a unui popor
intreg. In viziunea lui Wiesel, toate disciplinele stiintifice si umaniste sint
chemate la un nou tip de discurs, bazat pe noua intelegere a lumii, a omului
si a lui Dumnezeu fin situatia post-Holocaust. Chiar dacd in fata
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Inexprimabilului rationalitatea filosofici nu poate avea decit o fortad
limitatd, filosofia nu poate ramine inafara necesitdtii intemeierii discursive
a noii realitati. Insd, pe lingd efortul de abstractizare si discursul teoretic pe
care 1l propune, filosofia trebuie sd fie parte a vietii cotidiene si si fie
asumatd de fiecare individ ca parte a propriei sale biografii.

Elie Wiesel are prima sa intilnire cu filosofia intr-un cadru mai putin
obisnuit. Ca membru al unei comunititi hasidice din Sighet, Transilvania,’
alege In perioada de dinainte de cel de al doilea razboi mondial sd se dedice
studiului, se initiazd n cultura evreiascd, in Tora, Talmud, dar si in cabala.
Wiesel povesteste cum Intr-o dupd-amiaza de Shabat, gdseseste pititd pe un
raft o carte de comentarii biblice a lui Moses Mendelssohn si ncepe sd o
citeascd cu mult interes. Un hasid mai in virsta se uitd la cartea din mina
lui si cind sesizeazi ce carte este 1i arde o palma pe care avea sd o simtd
mult timp dupd aceea.’ Gestul e unul semnificativ. Nu faptul ci e pedepsit
si cd i refuzd o anumitd carte e aici important. Scena ne aduce in atentie
prezenta in traditia evreiascd a unui conflict vechi intre filosofie si mistic3,
intre gindirea filosofica si interpretarea religioasd. El a luat uneori forma
unor confruntdri de idei in interiorul diferitelor scoli de gindire ale
iudaismului si chiar a unor conflicte cu mediul din afara comunitatii
evreiesti.” Filosofia nu are aici doar rolul ,,fructului interzis”. Ea exprima
un tip de adversitate pe care societatea hasidica traditionald o manifest3 in
raport cu filosofia modernizdrii, cu gindirea iluminismului propusa de
Mendelssohn. Actiunea violentd a batrinului hasid nu e orientatd impotriva
filosofiei, ci Impotriva unui anumit mod de gindire filosoficd ce ar putea s
se instituie ca factor amenintator la adresa identitatii evreiesti.

Un alt episod biografic pe care ni-1 povesteste Elie Wiesel ne situeaza
de aceastd datd doar citiva ani mai tirziu, in perioada de dupd eliberarea
din lagdrul de exterminare. Wiesel povesteste framintarile sale de dupa
rdzboi, dificultatea de a gdsi un sens, de a se regdsi pe sine, de a gasi o
posibilitate de a relua totul de la capdt diminuind in cit mai mare masura
posibil impactul pe care evenimentele le-au avut asupra sa. O preocupare
majord a celor care au supravietuit a fost ca imediat dupa razboi sa pund
totul in paranteza si sd incerce sa reia firul intrerupt al vietii lor exact de
acolo de unde au plecat cu citva timp in urma. In incercarea de a-si
redobindi trecutul ce i-a fost confiscat de catre persecutori, Wiesel a dorit
sa redevind adolescentul religios de altd datd. Iar pentru o vreme a si reusit,
partial. O schimbare decisiva se produce insa din momentul in care ajunge
sd studieze filosofia. Intilnirea cu filosofia are un impact deosebit in viata
sa intelectuald. Filosofia i-a deschis in primul rind calea spre arta
intrebdrilor. Ea 1l ajutd sad Inteleaga faptul ca in legdturd cu evenimentele ce
le cuprindem sub termenul generic de Holocaust existd mai multe intrebari
decit raspunsuri, cd limitele cunoasterii si intelegerii sint evidente la o
apropiere oricit de superficiald de evenimente, cd existd mereu o
dimensiune a ininteligibilului, inexprimabilului, care uneori devine
covirsitoare. De aceea Wiesel tine sd repete mereu cd in legiturd cu
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lagdrele mortii are mai multe intrebdri decit rdspunsuri. O datd ce a
inceput sa studieze filosofia, marturiseste Wiesel, a reusit s3 deprinda ciile
de instrumentalizare a interogatiilor sale, insa intrebdrile au raimas mereu
deschise.’

O intilnire pe care Wiesel o descrie ca fiind dominata de o tensiune
spirituald foarte fnaltd este cea cu Rav Mordecai Shushani, cu care studiaza
in particular la Paris. Demn de mentionat este faptul cd, fard a sti unul de
celdlalt, Elie Wiesel si Emmanuel Levinas sint in aceeasi perioadd ucenicii
lui Shushani. Impactul rabinului a fost recunoscut ca unul deosebit de cdtre
amindoi. Trebuie nsi subliniat cd influenta acestuia nu rezultd in
imbratisarea de cdtre cei doi a unei viziuni teologice. Ei invatd de la
Shushani o metod3d de interpetare, o0 manierd de abordare si integrare a
valentelor textului care {i orienteazd spre o modalitate filosoficad de gindire
a semnificatiilor religioase. in ciuda faptului ci se pot gisi idei comune tn
gindirea lui Wiesel si a altor filosofi pe care 1i integram in gindirea iudaica,
acesta considera cd nu a suferit nici o influentd din partea unor filosofi cum
ar fi Emmanuel Levinas sau Martin Buber.” in ce 1l priveste pe cel din urma,
desi Wiesel simte cd au multe lucruri in comun, e convins cd fiecare a
descoperit calea sa proprie. In privinta lui Levinas, crede ci lucrurile sint
destul de clare: in timp ce el este inclinat spre misticd si mai ales spre
cabala, Levinas este un filosof inclinat spre rationalism. Afirmatiile sale
conduc la concluzia cd nu putea fi influentat de Levinas deoarece el e
tentat sd creadd ca ceea ce s-a intimplat la Auschwitz e mai degrabd un
rezultat al impingerii la extrem a rationalismului.®

O linie a influentelor filosofice regdsite de exegetii operei lui Wiesel
este cea care 1l situeaza aldturi de existentialisti precum Andre Malraux,
Albert Camus, Francois Wahl, Jean-Paul Sartre si Simone de Beauvoir,
autori considerati ca avind un mare impact asupra modului sdu de gindire.
Un aspect important este legat de rolul hermeneutic si existential al
inexprimabilului si absurdului in formularea si determinarea unei optiuni
cu privire la calea de urmat de cdtre umanitate.” Astfel, Philippe Code
afirma cd Wiesel este cel mai influent dintre evreii ce trdiesc in America si
trebuie sd i se recunoascd un dublu merit: pe de o parte, de a populariza
existentialismul francez in Statele Unite, iar pe de alta parte, de a deschide
publicul american spre intelegerea implicatiilor filosofice si mai ales a celor
teologice ale Holocaustului.”

O altd sursd de influentd pusd in evidentd de exegetii operei lui Wiesel
este cea a gindirii filosofice evreiesti, chiar daca uneori aceasta e preluata
pe filiera religioasa. Un exemplu sugestiv este adus in discutie de John K.
Roth care relevd cd Ani Maamin", avind muzica lui Darius Milhaud si textul
lui Wiesel, porneste de la un cintec pe care Wiesel a putut sd il cunoasca pe
cind era un tindr dedicat studiului si vietii religioase in comunitatea
evreiascd din Sighet. Acest cintec are la bazd prelucrarea unui pasaj din
cele 13 articole de credintd prin care Maimonide incearcd, in spiritul
filosofiei pe care o promova, sd codifice credinta iudaicid: “Cred. Cred in
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venirea lui Mesia, si chiar dacd mai zdboveste, 1l voi astepta in orice zi va
veni. Cred.”"

Acest exemplu releva un aspect important in gindirea lui Wiesel: teme
ce fundamenteazd gindirea religioasa se pot constitui si intr-o provocare
pentru filosofie."

Wiesel utilizeaza resursele religioase si cele filosofice fird a vea
pretentia ci ceea ce face el este filosofie sau teologie. In acest sens trebuie
sa intelegem afirmatia:

»Sunt un discipol al profetilor, dar nu un profet.
Sunt un discipol al filosofiei, dar nu un filosof...
Platon a fost un filosof. Spinoza a fost un filosof. Eu,
eu sunt doar un povestitor.”*

Elie Wiesel alege in locul gindirii sistematice exprimarea ideilor
filosofice in formele pe care literatura le pune la dispozitie. Inexprimabilul
este umanizat de mecanismele simbolice oferite de aceasta. In centrul
preocupdrilor lui Wiesel nu std creatia filosoficd propriu-zisa. Aceastd
atitudine are in vedere atit neincrederea in modul traditional de a face
filosofie si necesitatea credrii uni nou tip de discurs filosofic, cit si
preferinta autorului de a utiliza ideatia filosoficd mai degraba pentru a da
greutate si continut creatiei sale literare, memorialisticii si eseurilor sale
pe diverse teme culturale. Filosofia apare astfel ca fiind importantd mai
degrabad in calitatea de ingredient care nu poate lipsi din forme de discurs
alternative, decit prin tipul specific de discurs pe care il poate propune.

Apare, desigur, Intrebarea daca filosofia ca atare se poate constitui
intr-o voce distinctd in creatia post-Holocaust. Avind in vedere situatia
unicd pe care o relevd experienta Holocaustului, Kenneth Seeskin este
preocupat si el, ca si Elie Wiesel, de modul in care (o datd ce constatim ci
Holocaustul este ininteligibil) putem, totusi, gdsi modalitdtile cele mai
adecvate de a ne apropia de el si de a-l face accesibil. Desigur, cel mai la
indemind este sa adoptdm atitudinea sugeratd de unii supravietuitori:
despre lucrurile care ne depdsesc e mai bine sd pastram tidcerea. Seeskin
considera insa ca pentru un filosof tidcerea nu poate sa se constituie ca un
raspuns legitim atunci cind este vorba de exterminarea a sase milioane de
oameni.” Seeskin afirmd cd in fata extermindrii oamenilor nevinovati,
pentru scriitor ,,nu prea existd alternativd decat sd vorbeascd despre ceea
ce este inexprimabil, s3 gindesca ceea ce este de negandit si sa incerce sd
comunice ceea ce nici o persoand sinitoasd nu poate intelege”."

in punerea in lumini a Inexprimabilului, una dintre intrebarile ce 1i
apar filosofului este dacd e posibild o intelegere sau o justificare rationali a
genocidului? Iar dacd o astfel de justificare rationald este posibild, atunci
putem accepta ca este rational ca o fiintd umana sd actioneze zi de zi in

Journal for the Study of Religions and Ideologies, 7, 19 (Spring 2008)




Sandu Frunzd Inexprimabilul: Cu Elie Wiesel despre filosofie si teologie

vederea extermindrii unor vieti omenesti? Cu astfel de intrebari ne situdm
in domeniul unei filosofii care incearcd s3 gdseascd un rdspuns cu privire la
limitele ratiunii umane si la ceea ce se intimplad atunci cind, dincolo de
aceste limite, omul alege s actioneze in vederea infaptuirii a ceea ce este
distructiv si rdu.” Pentru a da un rispuns, Seeskin exploreazd citeva
perspective traditionale asupra raului pe care le gaseste la Platon, Socrate,
Augustin sau Kant, si constatd cd acestia sfirsesc, fiecare in parte, prin a
pune raul sub semnul misterului, al inexprimabilului. Filosofia traditionald
coreleazd binele cu inteligibilul, cu ceea ce poate fi exprimat, si are
tendinta de a aseza raul dincolo de granitele rationalitatii. Desi se situeaza
de partea filosofiei traditionale, Seeskin isi propune si facid un pas mai
departe. Faptul c3 afirmd la rindul sdu cd Holocaustul e un fenomen ce nu
poate fi inteles, nu inseamna cd istoricii nu pot sd ne ofere date exacte sau
cd juristii nu pot sd condamne crimele naziste. Caracterul
incomprehensibil vizeazd mai degraba faptul ca nu putem formula o teorie
generald din perspectiva careia sd putem da raspunsuri la toate intrebarile
pe care Holocaustul le ridica."

in efortul siu de a intelege logica genocidului, Seeskin ajunge la
concluzia cd toate filmele, interviurile, marturisirile personale, reflectiile
filosofice, nu fac aceastd logicd in vreun fel mai comprehensibild. Asa se
poate explica de ce unii filosofi au ales tdcerea in fata acelor evenimente. El
constatd cd face parte din mostenirea iluminismului ca filosoful s asume
existenta limitelor, iar aceste limite intelectuale sint percepute de unii
filosofi ca un ,,fruct oprit” de care trebuie sa te tii cit mai departe.” Spre
deosebire de acestia, Seeskin se lasa provocat de lumea inexprimabilului. El
afirma:

,Existd o obligatie de a admite ceea ce nu stim. De
fapt, recunoasterea ca existd ceva ce nu stim este in
sine o realizare filosofica.

Pe de altd parte, daca existd o obligatie in a
recunoaste ce nu stim, existd o altd obligatie la fel de
puternicd sd nu raminem ticuti in fata genocidului.
Unele aspecte apar intr-o asemenea extensiune in
mintile intelectualilor moderni incit o disciplind ca
filosofia nu le poate ignora fird a risca
marginalizarea. Adica nu le poate ignora si totusi sa
sustind c3d poate oferi o perspectivd globald asupra
culturii. Dacd Holocaustul a devenit o chestiune
importanta pentru istorici, teologi, regizori, scriitori
si critici literari, atunci ticerea filosofilor ar indica

renuntarea disciplinei la pozitia sa traditionald.””
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Un aspect surprinzdtor pe care il putem sesiza in interviurile cu Elie
Wiesel este acela cd atunci cind trebuie sa dea explicatii la unele probleme
care depdsesc puterea de intelegere a omului obisnuit, laureatul Premiului
Nobel raspunde cu senindtate si gravitate in acelasi timp: ,Nu stiu”.
Atitudinea sa nu tine numai de o practicd existentiald asumatd pe baza
experientei proprii a limitelor Intelegerii umane. Aceasta este o atitudine
asemandtoare celei pe care filosoful antic o cuprindea in afirmatia: ,,Stiu c3
nu stiu nimic”. Nu cred cd exagerdm spunind c3, in felul sdu, Wiesel este un
fel de Socrate al lumii post-Holocaust. Dacd maieutica este, printre altele, o
artd a intrebdrilor, atunci este evident ca Wiesel se doreste a fi in plan
filosofic Tn primul rind un practician al acesteia. Este vorba insi de
transformarea acelei arte intr-o optiune existentiald in confruntarea cu
memoria unei experiente, ininteligibile si inexprimabile In esenta ei, cum
este cea reprezentatd de Holocaust. intrebat fiind cum a reusit si fsi
gestioneze viata si Intrebdrile sale, dupad tragedie, Wiesel rdspunde
interlocutorului sau: “Tu sti foarte bine cd toate intrebarile mele au ramas
deschise. Nu am gasit nici un raspuns.””

A pdstra vie memoria Holocaustului presupune a da o serie de
raspunsuri decisive pentru intelegerea fiintei umane si a civilizatiei
occidentale, dar inseamnd in acelasi timp si ridicarea unui numair
incomparabil mai mare de Intrebdri care nu isi pot gdsi raspuns. Filosofia
este chemata sd stimuleze si sd intemeieze aceasta asumare interogativd a
existentei.

Filosofia trebuie sd rdspundd situatiei de crizd declansatd de
manifestarea 1n istorie a rdaului radical. Participarea filosofului la iesirea
din acestd crizd nu numai cd este posibild, dar conditioneaza chiar
existenta filosofiei ca atare. In acest sens trebuie Intelese afirmatiile lui
Seeskin potrivit cdrora necesitatea implicdrii filosofului in discursul despre
Holocaust tine de doud dimensiuni: pe de o parte, este pus in discutie
statutul disciplinei, iar pe de alta, necesitatea ca filosoful s3 1si pastreze
onestitatea intelectuald. Filosoful nu poate ramine indiferent la situatia de
crizd in care conditia umand a intrat o datd cu experienta Holocaustului.
Genocidul impotriva evreilor obligi la regindirea conditiei umane si a starii
de crizd in care se afld civilizatia occidentald. Pentru aceasta o schimbare
radicald a discursului este necesard. Maestru prin excelentd al cuvintelor,
rationamentelor si sensurilor, filosoful pare a fi in postura celui dintii
chemat.

Totodatd, Seeskin ne spune:

,»Se pare cd dilema filosofului se rezolva printr-o
alegere Intre lipsd de onestitate intelectuald, pe de o
parte, si marginalizare, pe de altd parte. Sugestia
mea este cd singura iesire din aceastd dilemd este sa
adoptdm strategia kantiand de a muta atentia de la
teorie la practici. Scopul filosofului care scrie despre
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Holocaust nu este de a examina psihicul gardianului
din lagidrul de concentrare si a spune ce il face sd
functioneze astfel. Scopul este de a oferi un program
prin care sd ne opunem gardianului din lagarul de
concentrare si la tot ceea ce reprezintd el. Aceasta
mutare se poate deja observa in scrierile lui Emil
Fackenheim. Intr-un pasaj crucial din To Mend The
World, el scrie: ,,Adevdrul este cd pentru a intui
anvergura ororii Holocaustului nu trebuie sa-I
intelegem sau sd-1 transcendem, ci mai degraba sd ii
spunem nu, sd ii rezistam.” *

Este de remarcat aici invocarea lui Fackenheim deoarece filosoful
canadian i va dedica lui Elie Wiesel cartea care il consacrd in filosofia
post-holocaust: God’s Presence in History”. De asemenea, preocuparea sa
pentru Intelegerea operei lui Wiesel poate fi sesizatd si in alte lucrdri. Un
aspect important al influentei pe care Wiesel o are asupra gindirii sale
filosofice poate fi gasit in subcapitolul The Madman’ s Prayer in care
Fackenheim reia o istorioara a lui Wiesel. Potrivit acesteia, un grup de evrei
se rugau intr-o sinagoga din Europa ocupatd de nazisti, iar intr-un moment
in care rugiciunea lor devenea tot mai puternica sint intrerupti de citre
un nebun care le spune: ,,,,Sss, evreilor! Nu va rugati atit de tare! Va va auzi
Dumnezeu. Atunci va stii ca mai sunt inca evrei ramasi in viata in
Europa.”.*

in viziunea filosofului, acest Midras al nebunului invocat de Wiesel
vorbeste despre patologia lumii in care evreii au ajuns sd trdiascd. O lume
in care trebuiau sd aleagd Intre afirmarea prezentei lui Dumnezeu in istorie
si recunoasterea caracterului fundamental rdu al lumii. Fackenheim
constatd cd evreul trebuie Tn aceastd situatie sd asume o existentd
midrasicd. Midras recunoaste existenta tensiunii intre cele doud
perspective si refuzi s aleagi una dintre ele. In felul acesta, ea apare ca o
provocare la adresa filosofiei traditionale care presupune necesitatea
alegerii intre existenta unui Dumnezeu care este divin numai pentru cad
este binevoitor si omnipotent si o lume care este reald numai pentru ca are
in componenta sa acele elemente ce contrazic atributele divine, adica raul
si libertatea deplind a omului.® Filosofia post-Holocaust las3
Inexprimabilul s3 umple golul dintre aceste doud perspective dindu-i astfel
omului posibilitatea sa trdiascd intr-un univers locuibil. Un aspect
important al invataturii pe care o desprinde filosoful Emil Fackenheim din
gindirea supravietuitorului Elie Wiesel este c3 filosofia post-Holocaust
trebuie si fie una normativd. Pentru Wiesel filosofia (ca si cultura si
cunoasterea in general) riscd si devind sterild dacd nu reuseste si
constientizeze necesitatea unui imperativ moral.”® Ea trebuie s3 exploreze
Inexprimabilul, sd se adinceascd in el, dar numai cu scopul de a ne scoate
din situatia de a nu-1 putea rosti. Dincolo de limitele gindirii, ratiunii si ale
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limbajului, existd planul responsabilitatii si al actiunii a carui modelare sta
in datoria oricdrui filosof.

Citre o teologie a responsabilitatii

Existd in principal doud atitudini transante in ceea ce priveste
situarea lui Wiesel in raport cu teologia. Una care considerd cd acesta este
prin excelentd teolog si o alta care incearcd sd il {ind pe Wiesel cit mai
departe de teologie.

Michael Berenbaum este convins: Wiesel este un teolog al vidului, al
golului existential. El propune o teologie a absentei lui Dumnezeu in
situatiile limitd in care se afld poporul sdu Israel. Berenbaum constatd ci
teologia lui Wiesel se raporteazd la cei trei piloni ai teologiei evreiesti
traditionale: Dumnezeu, Tora si Israel. Insd, Wiesel nu mai poate explica
evenimentele prin grila teologiei evreiesti traditionale care se baza pe o
tripld sursa de securitate: Dumnezeu si revelatia sa; omul si statutul sdu de
creaturd dupa chipul divinitatii; si Israel si misiunea sa de responsabilitate
speciald in fata lui dumnezeu si a legii data prin Tora. O datd cu Auschwitz,
Wiesel nu mai giseste decit nesigurantd, abisul, haosul si nebunia. In
interpetarea lui Berenbaum, experienta lagdrelor mortii vorbeste despre
experienta unei absente a lui Dumnezeu din istorie, din lumea alta dat3d
impregnatd de prezenta sa.” Teza sa este cd ,Scrierile lui Wiesel ne
forteazd sd ne confruntdm cu vidul si s3 trdim in domeniul limitat si fragil
al sensului creat de om.”*®

Pe de altd parte Robert McAfee Brown sustine cd este o evidentd
faptul cd Wiesel nu este un teolog si nu incearca sd construiasca un sistem
de gindire teologicd. Dimpotrivd, din scrierile sale putem deduce ca
formularile teologice, conceptele filosofice, discutiile intelectuale ce
transeaza intr-o manierd rationald clard si rigidd se dovedesc a fi
insignifiante in fata realitatii imediate a holocaustului si a deciziilor umane
luate in procesul extermindrii evreilor europeni.”” “Elie Wiesel nu se
priveste pe sine ca un teolog, nici nu se simte atras de disciplina teologie”,
scrie McAfee Brown.” El este mai degrabd un povestitor care prin
istorisirile sale Tncearcd sa trezeascd in ascultitor propriile sale intrebari si
rdspunsuri.’’

Perspectiva sa este sustinutd de Wiesel care afirma: ,Nu imi place
cuvintul ,teolog’. il gdsesc deranjant. Ce este un teolog, cu adevarat? Cineva
care stie ce este Dumnezeu? Kafka a spus odatd: ,0mul nu poate vorbi
despre Dumnezeu. in cel mai bun caz, poate vorbi cu Dumnezeu.’ Asa ci eu
incd Incerc s vorbesc cu El. Cum putem si vorbim despre E1?7”*

Astfel de afirmatii par sd indreptdteascd o pozitie mai nuantatd, cum
este cea a lui Graham B. Walker, jr., care vorbeste de o teologie narativa
care se axeazd pe relevarea destinului lui Israel in istoria contemporana,
opunind rezistentd la orice incercdri de generalizare care ar face din
evenimentele din viata lui Israel, evenimente istorice asemanatoare altor
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evenimente tragice din istorie. In perspectiva acestuia, teologia
justificativd practicatd de Wiesel ajunge la o contestare a viziunii
traditionale despre Dumnezeu, contestare facutd in numele victimelor, a
inocentilor care in mod anonim au disparut in lagarele mortii.” Dar ceea ce
cred cd trebuie invocat din interpretarea lui Graham B. Walker, jr. este
opinia sa cd Wiesel nu alege gindirea conceptuald a sistemelor teologice
deoarece alegind s vorbeascd cu Dumnezeu in loc sa teoretizeze despre el,
,Wiesel ne spune povestirile sale ca pe niste rugiciuni.”*

Dincolo de asemenea concluzii poetico-liturgice, trebuie sa tinem cont
si de modul in care se situeazi fatd de aceste probleme Wiesel insusi. El
afirmd cu nu este un istoric al Holocaustului si cu atit mai putin un teolog.
Chiar daci3 este un cercetdtor al istoriei si al teologiei, el nu se regadseste pe
sine ca un expert In vreunul dintre aceste domenii. Wiesel se indoieste
chiar de faptul cd mai este posibila teologia dupa Auschwitz:

,Nu poate exista nici o teologie dupad Auschwitz, si
nici o teologie despre Auschwitz. Pentru ca orice am
face, suntem pierduti; orice spunem este inadecvat.
Nu se poate intelege evenimentul fard Dumnezeu.
Teologia? Stiinta despre Dumnezeu? Cine sunt eu sa
il explic pe Dumnezeu? Unii Incearca. Eu cred ca
esueazd. Cu toate acestea, este dreptul lor s3 incerce.
Dupd Auschwitz, totul este doar o incercare.””

Elie Wiesel se indoieste chiar de faptul c3 existd o teologie evreiasca.
Ori daci ea existd nu putem sd vorbim de o teologie evreiasca in sensul in
care aceasta existd 1n crestinism. Grditoare i se pare in acest sens
atitudinea lui Maimonide si mai ales cea a lui Franz Rosenzweig care afirma
cd de fapt despre Dumnezeu nu putem sti nimic cu adevarat. “Vorbim de o
traditie iudaicd, de gindire iudaic3 si de o cdutare specific iudaicd, dar nu
de teologie iudaica.”

Comentind afirmatiile lui Wiesel dintr-o conferinta tinuta la Stanford
University, Robert McAfee Brown aduce un argument simplu: nu existd o
teologie evreiasca deoarece 1n iudaism este in spiritul vointei lui dumnezeu
ca omul sda nu se ocupe de problema lui dumnezeu si a lucrurilor
dumnezeiesti, ci sd aibd ca preocupare fundamentald omul si ceea ce este
omenesc.”

Wiesel mirturiseste ci a fost o perioadd in care era foarte religios si
nimic nu conta pentru el mai mult decit credinta. Nici astazi nu poate sa
trdiasci fard credintd, insd, dupd experientele pe care le-a triit, credinta sa
nu mai poate avea puritatea de atunci. Experienta extrema pe care
evreitatea a trdit-o aduce o schimbare radicald nu numai in domeniul
gindirii, al logicii discursive, ci si In domeniul credintei.”® Daca anterior
credinta putea si 1i ofere toate raspunsurile, in situatia post-Holocaust
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lucrurile cdrora nu le poate gasi un sens, pe care nu le poate intelege, s-au
inmultit. Dar mai ales nu poate Intelege si nu poate sa explice in termeni
teologici cum a fost posibil ca oamenii sa comitd acele atrocitati. Poate fi de
acord cd existd autori care pretind ca au gasit raspunsurile pentru a
construi o asemenea teologie. in ce 1l priveste, nu gdseste nici o cale pentru
a da un raspuns bazat pe credinti si care sd facd posibild existenta unei
asemenea teologii.”

Desi Wiesel se auto-distanteaza de teologie, sau cel putin de teologie
asa cum o intelegem 1n spatiul occidental dominat de teologia crestind,
Byron L. Sherwin ne indeamnd s3 fim atenti la o nuantd anume. El afirmi
ci desi Wiesel neag faptul cd ar putea fi un teolog preferind sa se prezinte
ca un povestitor ce relateazad istorisiri, trebuie sa sesizdm cd tocmai
povestirile sale se constituie intr-un Midras care 1i conferd un loc central in
teologia evreiasca actuald. Byron L. Sherwin acceptd faptul cad existd o
permanentd tensiune intre tindrul dedicat studiului religiei de altd data si
supravietuitorul Holocaustului de mai tirziu. Tnsi tocmai In aceastd
tensiune, crede el, se relevd deplin caracterul operei lui Wiesel ca Midras
modern.”

Exegetii lui Wiesel sint, In general, de acord cu prezenta unei
dimensiuni midrasice in opera sa. Prin urmare, nu putem si nu ne
intrebam: care este rolul si semnificatia prezentei acesteia? Raspunsurile
pot fi multiple. Invocdm aici doar doud dintre ele: pentru Sherwin, ea
relevd calitatea profund teologica a operei lui Wiesel, pentru Fackenheim,
cea evident filosoficd, sau mai exact a unei filosofii evreiesti specifice
gindirii post-Holocasut.

Byron L. Sherwin prezintd Midras ca o cercetare, o descriere, o
exegezd care Incearca sd aducd la lumind partile mai putin evidente ale
textului biblic. Deopotrivd, exegeza legatd de interpretarea legii sau a
intelepciunii iudaice este orientatd spre gdsirea uni vechi model biblic
pentru a explica situatii si evenimente actuale, ficind o permanentd
legdtura intre textul biblic si situatia omului contemporan. Midras aduce
astfel impreund acele semnificatii care fac ca istoriile personale sa devina
parte a unei istorii sacre, care este istoria lui Israel.” Relatia dintre Midras
si filosofie este privitd de autor in termenii in care adesea se discutd despre
raportul dintre teologie si filosofie.”” Astfel, Midras invocd gindirea
asociationald si se constituie ca o provocare la adresa gindirii logice;
imaginatia sa 1i inspird pe mistici, dar 1i socheaza pe filosofi; midras cauta
sd mentind traditia deschisd, filosofia este in cidutarea unei finalitati;
midras ne povesteste in termenii teologiei, pe cind filosofia si teologia
filosofica propune o formalizare a acestor povestiri in doctrind a unei
credinte, iar exemplele pot continua.”” Ceea ce ne apare cu evidentd este
situarea midras pe pozitiile teologiei Intr-o anumitd raportare de
diferentiere in raport cu filosofia.

De pe o pozitie filosoficd de interpretare, Emil Fackenheim pune
Midras sub semnul acelui tip de istorisiri care infitiseazd problemele unei
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vieti trdite sub semnul constientizdrii paradoxurilor pe care le presupune
relatia dintre om si Dumnezeu. Filosoful afirm3 cd Midras poate avea
semnificatie in orice lume imperfectd, insd isi pierde orice semnificatie
pentru ceea ce e cunoscut drept ,,Planeta Auschwitz”, ce s-a deovedit a fi o
anti-lume.” Aceastd anti-lume depdseste toate resursele imaginative ale
gidirii pagine, ale celei crestine sau ale celei iudaice.” Ea transcende,
totodatd, orice posibilitate de cuprindere rationald. Aceastd constatare il
determind pe Fckenheim sd se intrebe: “Cum reactioneaza un evreu
religios la Planeta Auschwitz, un loc al crimei nelimitate si al suferintei
nelimitate care depdsesc iadul?”

Pentru a sublinia caracterul pur retoric al intrebarii sale, Fackenheim
citeazd cunoscutul pasaj din Elie Wiesel:

“N-am sd uit niciodatd noaptea aceea, prima
noapte de lagdr, care mi-a preschimbat viata mea
intr-o singura noapte lungd, de sapte ori blestemata,
de sapte ori zdvorita.

N-am sd uit niciodata fumul acela.

N-am s3 uit niciodatd fetisoarele copiilor ale cdror
trupuri le-am vidzut arzind, transformate 1in
ghirlande de fum sub cerul albastru si mut.

N-am sd uit niciodat3 acele flacidri, care mi-au
mistuit pentru totdeauna credinta.

N-am sd uit niciodatd acea liniste nocturna care
m-a lipsit pentru totdeauna de dorinta de a trai.

N-am s3 uit niciodat3 clipele acelea care mi-au ucis
sufletul, mi l-au ucis pe Dumnezeul in care credeam
si mi-au preschimbat visele in {arina.

N-am sd uit niciodatd toate acestea, chiar daci as fi
condamnat s3 trdiesc pe pamint la fel de mult ca
Dumnezeu Insusi.

Niciodata.”*

Aparentul rdspuns al lui Fackenheim revine tot sub forma unei
intrebdri: “Cum mai poate un evreu sd spund ceva religios dupd toate
acestea?””

Ne aflim astfel in situatia relevatd de George Steiner: o consecinti a
Holocaustului asupra discursului iudaic este faptul ca o dilemd
hermeneutica, centrald in gindirea occidentald, devine o problema
importantd si in iudaism, si-i preocupa deopotriva pe evreii religiosi si pe
cei seculari.
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Steiner are in vedere faptul ca discursul iudaic preia o temi clasica si
perend 1n teologia crestind, aceea daca existd un limbaj uman adecvat
pentru a vorbi despre Dumenezeu. Holocaustul face din aceastd problema
(absentd sau secundard in iudaismul dinafara unei elite teologice sau
filosofice) una radicald: Cum s3 vorbesti despre Dumnezeu dupd experienta
lagarelor mortii? Ce tip de explicatie cauzala si analiza rationald ar putea
da limbajului forta de a pune in discurs o astfel de lume total lipsitd de
sens? Ce categorii, ce tip de rationament, ce vocabular sa folosesti?*
Anterior, ludaismul era concentrat asupra modului in care se poate trai in
prezenta lui Dumnezeu in mai mare masurd decit pe un discurs metafizic
despre atributele lui Dumnezeu. Dupa Shoah, apare problema de a pune in
discutie toate categoriile, toate metaforele, toate proiectiile si reactiile
subliminale care au ficut pind atunci posibil un discurs uman cu privire la
Dumnezeu. in acest sens Steiner scrie:

,»Se poate ca dupd gazdri, infometare, Ingropari de
vii, torturd inceatd, arderea a milioane de barbati,
femei si copii 1n inima asa numitei civilizatii, nu mai
avem un motiv sau o nevoie sd vorbim cu sau despre
Dumnezeu al cdrui atribut principal a devenit
absenta, nimicul. Cuvintele esueaza in fata noastra
asa cum am esuat noi in fata lor.”*

Cuvintele cedeaza in fata Inexprimabilului. Cu toate acestea, Steiner
afirmad si el cd nu in neputinta cuvintelor de a transmite Inexprimabilul, nu
in caracterul coplesitor al acestuia trebuie cdutatd unicitatea,
singularitatea Holocaustului. Ea trebuie gisitd undeva adinc, in inima
structurilor simbolice si teologico-metafizice ale istoriei si culturii
europene.” in perspectiva deschisi de Steiner, intelegerea acestor
structuri  teologico-metafizice ale limbajului, ale metaforelor, ale
simbolismului occidental, ne poate ajuta ca pornind de la experienta
Holocaustului sa propunem o reconstructie a limbajului uman, a destinului
omului si a intelesului istoriei.”

Cu toate deosebirile de perspectivd pe care le au cei doi autori, putem
afirma c3 asemeni lui Steiner, Elie Wiesel se pronun{i pentru o
deconstruire a discursului teologic traditional. El este convins cd vechiul
model teologic nu mai poate da seama de realitatea instaurata o datd cu si
dupd Holocaust. In acest sens trebuie inteleasd afirmatia lui Wiesel ca dupa
Auschwitz nu mai putem face teologie. Intrebat fiind dacd practicarea
istorisirii poate fi o alternativd la teologie, Wiesel raspunde: nu in locul
teologiei; arta povestirii nu reprezinta un erzat de teologie. In cele din urma
se poate chiar spune ca teologia este o forma de practicare a povestirii. In
acest sens lui Wiesel i se pare semnificativ exemplul lecturilor din Biblie.
Atunci cind citim din Biblie intilnim acolo multd teologie desi strict
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vorbind Biblia nu propune un sistem de teologie.” in felul acesta, Wiesel se
situeaza printre ginditorii care aleg pentru ideatia lor de facturi religioasd
un alt tip de discurs decit cel al teologiei sistematice. El este incredintat de
faptul cd Tn mult mai mare masurid decit acest discurs, genul literar este
mai propriu astdzi pentru vehicularea gindirii si trdirii de tip religios.

Aceastd convingere este Tmpartdsitd si de alti autori ai secolul XX.
Fenomenul a fost bine pus in evidentd de D. Z. Phillips care arata cd aceste
probleme sint mult mai bine promovate si solutionate intr-un mod mai
accesibil sensibilitatii omului contemporan prin literatura decit ar putea-o
face filosofia religiei sau teologia.”” Forta unor asemenea texte literare
deriva din faptul cd

»Aceste perspective nu ignord suferinta umana ci
pornesc din experienta acesteia. Oamenii vin sd
vorbeascd despre vietile lor ca fiind in mina lui
Dumnezeu  datoritd  constientizdrii  limitelor
existentei umane. In interactiunile noastre cu
natura si cu alti oameni, ploaia cade si pe cei drepti
si pe cei nedrepti. A recunoaste voia lui Dumnezeu
implicd si acceptarea ei si a recunoaste iubirea fata
de Dumnezeu implica acceptarea faptului cd nimic
nu este al nostru de drept ci totul este un dar al
harului. Asa stau lucrurile chiar si atunci cind
dragostea lui Dumnezeu si bunatatea sint tdcute in
fata marii suferinte umane. Singura omnipotentd a
lui Dumnezeu este omnipotenta iubirii.”*

intr-o maniera personald, Wiesel exprimi si el increderea in forta pe
care o reprezintd participarea la o lucrare comuna a religiei si literaturii,
chiar dacd subliniazd mereu limitele pe care le are discursul de tip literar.
In ce priveste importanta iubirii, pe care o gisim 1n textul de mai sus si in
discursul altor ginditori contemporani, Wiesel este foarte rezervat. El este
incredintat ci teologia iubirii a murit la Auschwitz. Intr-un anume sens se
poate chiar spune ca tragedia Holocaustului este, intr-o anumitd masura,
tragedia iubirii. Raul radical a nvins pentru totdeauna orice posibila
teologie a iubirii. Ca ginditor si om religios, Elie Wiesel se multumeste cu
mult mai putin. El crede ca este destul dacd sentimentul responsabilitatii
poate si determine iesirea din indiferentd in raport cu suferintele
celorlalti. Raddcina raului nu este lipsa iubirii, ci starea de indiferenta pe
care omul o are in raport cu nedreptatile la care este supus celdlalt om.
Astfel, rolul teologiei, ca si cel al filosofiei si al literaturii, nu este de a
persista In iluzia iubirii, crede Wiesel. Teologia trebuie s fie orientata spre
comunitate si spre nevoile pe care le au indivizii care o formeazi. In acelasi
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timp, ea trebuie s fie o teologie a alteritatii in sensul c3 trebuie sa cultive
ideea implinirii individului in relatia sa responsabild cu celdlalt. Nu
problema pacatului si a iubirii, ci cea a iesirii din indiferentd si a asumarii
responsabilitdtii pentru viata celuilalt trebuie s3d stea 1n centrul
preocupdrilor teologice.

Importanta acordatd de Wiesel responsabilititii poate fi dedusi
dintr-o parabold ce il are ca personaj pe Iov. Una dintre multele istorioare
legate de Iov care i retin atentia lui Wiesel este aceea care il prezintd pe
lov sfetnic la curtea faraonului aldturi de Balaam si Yitro. Atunci cind sint
intrebati cum cred ei ca ar trebui sa se rezolve problema evreilor, Yitro se
pronuntd in favoarea lui Moise, in timp ce Balaam se opune cererii
acestuia. Iov refuzi sd aiba o atitudine clar3, el doreste si fie neutru. Pe
seama acestei neutralitati pune Midras suferintele ulterioare ale lui Iov.
Ceea ce e relevant in acest context nu este nici pedeapsa, nici suferinta.
Decisivd este aici problema responsabilitatii. Asadar, ,in vremuri de
restriste, de primejdie, nimeni nu are dreptul sa fie prudent, sa se dea la o
parte; atunci cind sint puse in joc viata si moartea unui popor,
neutralitatea este criminald”, ne spune Elie Wiesel.

Teologia, Intr-un efort comun cu filosofia si literatura, trebuie sa se
constituie ca o voce ce ia partea celor ce se afld n suferinta si sint supusi
nedreptatilor. Wiesel considera ca trebuie sd ne amintim mereu de ceea ce
s-a Intimplat in perioada Holocaustului, cind lumea a ales sd ramind tacuta
in fata actiunii totalitare care viza exterminarea evreilor europeni. in
discursul tinut cu ocazia primirii Premiului Nobel, autorul filtreaza lectia
Holocaustului prin experienta sa personald. Astfel, se intoarce in trecutul
sdu, pentru ai omagia pe cei disparuti, dar si spre copilul din el, care a
suferit si care 1l Intreabd ce a facut cu viata lui si cu viitorul lui. Acestuia 1i
explicd faptul cd atunci, in timpul deportdrilor, au fost niste naivi care
credeau cd lumea nu stia ce se Intimpla si de aceea avea o atitudine de
tdcere totald in fata tragediei traitd de evrei. Adevarul era cu totul altul. De
aceea si-a propus ca niciodatd sd nu ramind indiferent si tacut oricind si
oriunde fiintele umane indurd suferintd si umilintd. Wiesel exprima
credinta ca victimelor trebuie Intotdeuna sa li se ia apdrarea deoarece
neutralitatea 1i ajutd intodeauna numai pe opresori si niciodatd pe cei
nedreptatiti. Tacerea 1i incurajeaza pe opresori, pe cei ce folosesc in mod
discretionar puterea lor, crezindu-se uneori vocea lui Dumnezeu, si de
aceea se impune sd intervenim cu o voce distinctd mpotriva lor.” Aceastd
responsabilitate trebuie s3 fie, in opinia lui Wiesel, un pilon esential pe care
sd se reconstruiascd n situatia post-Holocaust teologia, filosofia, literatura
si orice creatie si atitudine umana.

In loc de Incheiere: citre un nou gen literar

Neincrederea lui Wiesel in modul traditional de a face filosofie sau
teologie in situatia post-Holocaust deriva din necesitatea de a gasi solutii
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de reconstructie a acestor discipline pornind de la experienta extrema
trditd in mijlocul civilizatiei occidentale. Wiesel ne conduce de la
contestarea posibilitatii oricarui discurs despre Holocaust la o perspectiva
nuantata in care intelegem ca discursul traditional este cel pus in discutie.
La fel ca si in cazul lui Adorno, in viziunea lui Wiesel trebuie si iesim din
modul traditional de interpetare, intelegere, reprezentare etc. si sa stam
fatd citre fatd cu intrebdrile si atitudinile pe care le reclami noul context.
Lumea post-Holocaust nu mai poate functiona in parametrii lumii
anterioare. Toate categoriile ce modeleaza creatia umana trebuie regindite
din perspectiva Inexprimabilului acestei experiente limitd. Pentru a sugera
in ce consta acest Inexprimabil, Wiesel ne spune:

,Cuvintele noastre pot doar evoca
incomprehensibilul. Foamea, setea, frica, umilinta,
asteptarea, moartea; pentru noi aceste cuvinte
contin diferite realitdti. Aceasta este cea mai mare
tragedie a victimelor. Ceea ce am suferit nu are loc
in limbaj: este undeva dincolo de viata si istorie.”™”

Faptul cd utilizind grila de lecturd a experientei Holocaustului, Wiesel
exploreazad 1n scrierile sale teme fundamentale ale gindirii contemporane
(conditia umani, sensul vietii si al mortii, fundamentul ultim al existentei
si devenirea istoricd; limitele ratiunii si ambiguitatea credintei; indiferenta
umand si manifestarea raului radical; tdcerea lui Dumnezeu si ticerea
omului; absenta lui Dumnezeu si dezumanizarea totald a fiintei umane;
imposibilitatea de intemeiere a Inexprimabilului; exterminarea lui Israel si
criza civilizatiei occidentale etc.) a dat posibilitatea exegetilor operei sale
sa il situeze deopotriva in trena filosofiei sau in cercul deschis al teologiei.

Este evident cd modul in care este receptatd o anumita opera ajunge
uneori sd 1l ia prin surprindere chiar si pe autor. Atunci cind face parte din
ceea ce numim ,,0 operd”, textul propus cititorului ajunge sa aiba un destin
care uneori scapd intentiilor initiale ale autorului. El se constituie intr-o
noud lume cu resursele sale proprii, care se imbogitesc din mers prin
interactiunea cu alte lumi si influenteaza intr-o anumitd masura si destinul
celui care l-a produs. Considerindu-se, cu smerenie, un simplu ucenic al
profetilor, teologilor sau filosofilor, Wiesel preferd sa se auto-situeze de
partea literaturii. El se simte apropiat acelor scriitori care au vazut in
literaturd o modalitate de a corecta nedreptatea care li s-a intimplat
copiilor lor, familiei lor, prietenilor lor sau pur si simplu poporului lor.*®
Intreaga sa creatie literard se sprijind pe doi piloni: memoria si
mirturisirea. Desigur, Wiesel nu promoveazid o incredere oarba in forta
literaturii. El subliniazd mereu limitele creatiei literare si ale imaginarului,
care tin nu numai de cuvinte ci si de faptul ca ceva Inexprimabil ramine
mereu ca un rest in relatdrile despre Holocaust. Mai mult decit atit putem
sesiza c3 limitele filosofiei si teologiei sint la Wiesel dublate si de limitele
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literaturii. Wiesel afirmd cd Auschwitz neagd toate doctrinele, toate
sistemele, dar neaga si inspiratia literard ca atare. Lagdrele naziste au
insemnat moarte: moartea limbajului, a sperantei, a adevdrului si
inspiratiei.”” Cu toate acestea, nevoia de a madrturisii apare ca un
comandament care nu mai tine de o voint{d personald, ci de o atitudine
responsabild in fata celor ce au fost redusi la tdcere totald in lagirele
mortii. Ei sint singurii care ar fi putut s exprime cel mai bine taina
inexprimabild a tdcerii umanitatii si a mortii inocentilor. Importanta
marturisirii poate fi sesizatd in exprimarea retorica a lui Wiesel cu privire
la locul pe care aceasta literaturd 1l ocupa in creatia culturala:

,Dacd grecii au inventat tragedia, romanii epistola
si Renasterea sonetul, generatia noastra a inventat o
noud literaturd, acea a marturiei. Toti am fost
martori si toti simtim cd va trebui si stim ca
marturie pentru viitor. $i aceasta a devenit o
obsesie, singura si cea mai puternicd obsesie care a
marcat toate vietile, toate visele, toatd munca
acestor oameni. Chiar si cu un minut fnainte s3
moard au crezut ci asta trebuie s3 facd.”®

Probabil cid cel mai bun mod de a ne apropia de finalul acestui text
despre Elie Wiesel este acela de a incheia in stilul propriu acestuia, adica cu
o istorioard. Cred cad pentru tema noastrd cea mai reprezentativa dintre
povestirile pe care el le spune este urmatoarea:

,Cind marele rabin Israel Ball Sem-Tov 1si dddea
seama cd se pune la cale o nenorocire care se va
abate asupra poporului evreu, avea obiceiul sd se
duci sd se reculeagd intr-un anumit loc din padure:
acolo, aprindea un foc, spunea o anumita rugaciune
si minunea se implinea, urgia era Intoarsa din drum.

Mai tirziu, cind discipolul sau, vestitul Magid din
Mezeritsch, trebuia s3 mijloceascd pe linga
Dumnezeu din aceeasi pricing, se ducea in acelasi loc
din padure si spunea: ,Stdpine al lumii, pleacati
urechea. Nu stiu cum s3 aprind focul. Dar sint totusi
in stare sa spun rugdciunea”. $i minunea se
infaptuia.

Cu timpul, pentru ca poporul siu sd fie crutat,
rabinul Mose-Leib din Sassov se ducea si el in padure
si spunea: ,Nu stiu sd aprind focul, nu cunosc
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rugiciunea, dar stiu locul si aceasta ar trebui s fie
de ajuns”. Si era: si acolo minunea se savirsea.

Apoi fu rindul rabinului Israel din Rizsin sd
indeparteze primejdia. Asezat 1n jiltul sau, 1si lua
capul Tn miini si-i vorbea lui Dumnezeu: ,,Nu sint in
stare sd aprind focul, nu stiu rugdciunea, nu pot nici
mdcar sd gasesc locul din padure. Tot ceea ce stiu
este sd istorisesc aceastd poveste. Si ar trebui sa fie
destul”. Si era.

Dumnezeu l-a zdmislit pe om, fiindca i plac
povestile.”'

Elie Wiesel apartine acestei traditii hasidice care a trecut prin
incercdrile extermindrii si totusi a supravietuit, chiar dacad tirgurile
evreiesti ale estului european au dispdrut pentru totdeauna in cenusa
Holocaustului. Pentru autor, niciodatd lumea nu va mai fi la fel si nici
traditia nu mai este cu putintd sd fie rostitd si practicatd in acelasi mod.
Autorul trdieste intr-un univers care 1i este strdin si Tncearcd sd il
umanizeze prin cultivarea responsabilitatii omului fatd de celalalt om. Iar
acesta poate fi cineva din trecut, din prezent sau din viitor. Orice analizd a
operei sale ne pune in fata unei realitati: substratul complex al acesteia
aduce dificultatea de a decide ce tip de idei prevaleazd in textele sale.
Apropiindu-se cu o anumit3 sfiiald fata de cititor, autorul insusi se scuzd,
parcd, pentru faptul ci nu este nici filosof, nici teolog si nici micar un
scriitor care creeazd universuri imaginare. El se autodefineste ca un om
cdruia 1i plac istorisirile si de aceea alege sd ne spund povestiri. Ele sint la
fel de cutremurdtoare fie ci ne introduc in lumea realului sau cea a
imaginarului.

Scrierile lui Wiesel au marcat definitv gindirea post-holocaust. Punind
in discutie probleme fundamentale ce privesc conditia umand si civilizatia
occidentald, ele se constituie ca o referintd de neocolit. Vocea sa e una
proeminentd in cercurile culturale, academice sau cele politice. Astfel, prin
opera si prin actiunea sa civicd, Elie Wiesel se impune drept cel mai
reprezentativ ginditor al diasporei romanesti.
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pe care le-au trdit o parte din evreii transilvaneni in acea vreme sint
puse pe seama administratiei maghiare. Despre personajele acestei
lumi Wiesel avea sd spund: ,I-am cunoscut pe acesti hasidimi, al
caror destin, in viatd si in moarte, a fost impartdsit si de bunicul
meu. Emotionanti in simplitatea lor, indragostiti de frumusete, ei
stiau si adore. Si sd acorde incredere. in toiul bucuriei, stiau sa ofere,
sd primeasci, sd impartdseasc, si participe. In comunitatea lor, nici
un cersetor nu murea de foame 1n ziua de Sabat. In pofida sariciei
lor, in ciuda permanentelor amenintdri ce apdsau asupra copiilor si
batrinilor lor, nu revendicau, nu cereau nimic de la nimeni, nimic de
la altii; nu considerau ca totul li se cuvine. Erau mereu surprinsi de
cea mai micd dovadd de bundvointd sau de compasiune si
rdspundeau prin recunostintd. Cum sa supravietuiascid ei Intr-o
societate dominatd de o cruzime rece, organizatd si impersonald?”
Elie Wiesel, Celebrare Hasidicd, Portrete si legende, Traducere de
Alexandru si Magdalena Boiangiu (Bucuresti: Hasefer, 2001), 8
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¢ Elie Wiesel and Richard D. Heffner, Conversation with Elie Wiesel,
Edited by Thomas J. Vinciguerra (New York: Schocken Books, 2001),
150.

” Dintre textele celor doi filosofi care au in vedere probleme legate de
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and David Wood (London: Routledge, 1988), 156-167; Martin Buber, Eclipse
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Wiesel, Toate fluviile curg in mare, Traducere de Felicia Antip
(Bucuresti: Hasefer, 1997), 117 si urmatoarele. Printre altele, Wiesel
ne spune: ,Misteriosul Shushani. De unde vine? Marx spunea cd
filosofia nu are istorie, dar cum stau lucrurile cu filosoful? In ceea ce
il priveste pe Shushani, nici el nu are istorie. Sau, mai curind, daca
are una, e fard indoiald fascinanta, dar el o vrea secretd”.

° Simon P. Sibelman, Silence in the Novels of Elie Wiesel (New York: St.
Martin’s Press, 1995), 5.

' Philippe Codde, The Jewish American Novel (West Lafayette, IN:
Purdue University Press, 2007), 8.

“Elie Wiesel, Ani Maamin; a song lost and found again, Music for the
cantata composed by Darius Milhaud, Translated from the French by
Marion Wiesel (New York, Random House,1973).

'? John K. Roth, A Consuming Fire, 150.

" Alan L. Berger Introducere la Elie Wiesel, A meditation on hope :
Inaugural May Smith lecture on post-Holocaust Christian/Jewish dialogue, March
10, 2003 (Boca Raton, Fla: Florida Atlantic University, 2003), ix.

" Elie Wiesel and Richard D. Heffner, Conversation, 28.

' Desigur, aici numdrul e invocat pentru a ardta magnitudinea
fenomenului. Din punct de vedere filosofic, chiar si viata unui singur
innocent ce cade pradd extermindrii trebuie sd trezeasca o atitudine
de responsabilitate Tn fata acestei nedreptdti. Emmanuel Levinas,
utilizind o metaford, a punctat in mod foarte convingdtor acest
aspect atunci cind vorbind despre sfintenie considera ca sfintenia
persoanei, sfintenia celuilalt e mai sfintd decit orice se poate
imagina, este mai sfintd decit orice tard, chiar dacd ne imaginam ca
aceasta este Tara Sfintd. Emmanuel Levinas comentat in Jacques
Derrida, Adieu to Emmanuel Levinas, Translated by Pascale-Anne
Brault and Michael Naas (Stanford, California: Stanford University
Press, 1999), 4.

' Kenneth Seeskin, “Coming to Terms with Failure: A Philosophical
Dilema”, in Writing and the Holocaust, ed. by Berel Lang (New York:
Holmes&Meier, 1988), 111. Caracterul ininteligibil al Holocaustului trebuie
sa facd obiectul preocupdrii filosofice, insd acesta nu trebuie folosit ca
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argument pentru unicitatea sa. Seeskin afirma c3 exista si alte evenimente
care sint la fel de ininteligibile ca si Holocaustul. Seeskin, 118.

7 Seeskin, 111.

8 Seeskin, 117.

¥ Seeskin, 119.

2 seeskin, 119.

I Elie Wiesel and Richard D. Heffner, Conversation, 150.

# Seeskin, 119-120.

2 Emil L. Fackenheim, God’s Presence in History: Jewish Affirmation
and Philosophical Reflections, (New York: Harper Torchbooks, 1972.
Pentru o prezentare comprehensivad a gindirii lui Fackenheim vezi
Steven T. Katz, Post-Holocaust Dialogues. Critical Studies in Modern Jewish
Thought (New York: New York University Press, 1983), 141-173,
205-247.

** Emil L. Fackenheim, God’s Presence in History, 67-69.

» Emil L. Fackenheim, , Midrashic Existence after the Holocaust:
Reflections Occasioned by the Work of Elie Wiesel” in Emil L.
Fackenheim, The Jewish Return into History. Reflections in the Age of
Auschwitz and a New Jerusalem (New York: Schocken Books, 1978), 263.

* Elie Wiesel, Against Silence. The Voice and Vision of Elie Wiesel, vol. 11,
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